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DOS IMAGENES DE SANTIDAD: ROSA EN LIMA
(S. XVII) Y ELMINA PAZ EN TUCUMAN (8. XIX)

-

Cynthia Folquer*

INTRODUCCION

La religiosidad femenina en América Latina ha sido estudiada desde diferentes pers-
pectivas sobre todo en el periodo colonial!, siendo incipientes los abordajes en la época
independiente. La emergencia de mujeres religiosas que alcanzaron un reconocimiento
de santidad en la sociedad en que les tocé vivir, plantea una serie de dimensiones que
invitan a historiar sobre ellas, en cuanto actores sociales.

El propdsito de este trabajo es presentar algunas lineas de interpretacion de la expe-
riencia religiosa femenina y del reconocimiento de santidad del que fueron objeto dos
mujeres, en dos épocas y paisajes diferentes, pero que asumieron una misma tradicién
espiritual, la dominicana. Isabel Flores en Lima (1586-1617) y Elmina Paz-Gallo en
Tucumén (1833-1911). Ellas con sus respectivos itinerarios vitales, inmersas en mar-
cos urbanos con los que interactuaron, las dos ejerciendo una critica a las contradic-
ciones internas de las sociedades de las que formaron parte. La primera tefiida del
barroco hispanoamericano y reconocida como prototipo del naciente criollismo del
periodo colonial, la segunda experimentandd los caminos sefialados por la espirituali-
dad decimononica y valorada por los distintos sectores sociales que se configuran
junto a] nuevo Estado Nacidén Argentino. Estas mujeres admitieron diferentes interpre-
taciones y fueron simbolo de las aspiraciones tanto criollas, como indigenas, espaiio-
las o eclesiésticas en el Perll colonial, como de las nuevas élites y de los sectores mas
desprotegidos del nuevo Estado Argentino.

La trascendencia de ambas figuras femeninas admite percibir que en ellas buscaron
reivindicarse los intereses politicos, sociales y religiosos que nutrian la vida de los
diferentes actores, tanto del imperio espafiol como del nuevo Estado-Nacién indepen-
diente. Ambas fueron simbolo de identidad de sus sociedades, tanto en la Lima colonial
como en €l Tucuman decimondnico.

* Universidad del Norte Santo Tomés de Aquino — Universidad de Barcelona — Universidad Nacional de
Tucumén

1- Enel caso de la Argentina son fundamentales los trabajos de Alicia Fraschina (1999; 2000; 2000b, 2000 c;
2005; 2005 b; 2006) y Victoria Cohen Imach (1999; 2003; 2003 b; 2004; 2004 b, 2006)



194 - Dos im3genes de santidad: Rosa en Lima (S. XVIl) y Elmina Paz en Tucumdn (S. XIX)

DOS IMAGENES DE SANTIDAD FEMENINA:
ISABEL FLORES O ROSA DE SANTA MARIA Y ELMINA PAZ

Rosa de Lima

Rosa de Lima (1586-1617), la primera santa de América, cuyo nombre original era
Isabel Flores de Oliva, es un ejemplo paradigmético de la exportacién del modelo de
santidad femenina europeo a América. Fue beatificada en 1668 y declarada patrona de
la Ciudad de los Reyes en 1669, protectora de Filipinas en 1670 y canonizada en 1671.
Su vida se caracteriz6 por la practica ascética y manifest6 la experiencia de miltiples
“mercedes espirituales”, traté con confesores dominicos y jesuitas y expertos laicos
en experiencias misticas como el médico Juan del Castillo y promovi6 la renovacién de
las costumbres en la Lima de fines del siglo X V1 y principios del XVII. Opté por una
vida “semirreligiosa”, es decir beata, viviendo en una ermita construida en el jardin de
su casa, en donde tenia espacios de soledad y contemplacién. Se mantenia econémica-
mente con tareas de costura y dedicaba gran parte de su tiempo a ejercer la caridad y
la limosna con los mas pobres de Lima. Los altimos afios de su vida transcurrieron en
la casa del contador Gonzalo de la Maza y de su esposa Maria de Uzategui, ambos
cercanos al grupo de tertulias espirituales de Rosa. En su proceso de canonizacién se
afirma que su caridad para con los pobres era tan grande y que no la ejercia con la
‘gente blanca’ sino con los pobres negros, con tanta dedicacién, que su madre:

Vio necesario enviarla fuera de su casa a la del contador Gonzalo de la Maza;
porque tenia por imposible que se pudiese contener, el dejar de servir a los
pobres, a los cuales procuraba acudir con todo lo que podia y permitia su gran
pobreza? - :

Rosa traia enfermos indios y negros a su casa para curarlos, atenderlos, alojarlos.
Esto es lo que ella llamaba “dejar a Dios por Dios™ , dejar la meditaci6n y la oraci6én
por las obras de caridad. Esta dedicacidn a los sectores vulnerables de la ciudad es
retratada con motivo de su canonizacién por Lizaro Baldi, pintura que se encuentra en
la Iglesia, Santa Maria sopra Minerva de Roma.

2- Testimonio de Fray Pedro de Loayza op, Primer Proceso ordinario para la canonizacion de Santa Rosa,
(2002: 300-301)

3- En csta expresién que recogen muchos de sus bidgrafos, se refleja la lectura de Fray Luis de Granada,
mlstico dominico quien tuvo fuerte influencia en la espiritualidad laical y femenina.
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Las beatas tanto en Espafia como en América, optaban muchas veces por un estilo de
vida independiente del convento pero también del matrimonio y de la autoridad paterna,
de este modo estas mujeres se colocaban fuera de la esfera del orden patriarcal,

Los Pueblos del Perd rinden culto a Rosa de Santa Maria, Lizaro Baldi.
Iglesia Santa Maria sopra Minerva, Roma, 1668,

Fueron tildadas de “alumbradas™ por sus visiones, suefios proféticos y arrobos. Esta
forma de religiosidad manifestaba mecanismos de un protagonismo social y politico
utihzados por mujeres que, mediante la difusién de sus visiones y confesiones escritas,
buscaban tener una palabra propia en una sociedad en crisis que no las legitimaba.*

4- Para una comprensitn de la situacion de Lima en la bisagra entre el siglo XVI-XVII ¥ en ¢l contexto del
agotamiento de la mima de Potosi, la amenaza de piratas holandeses por le Pacifico y de las rebeliones
indigenas, los trabajos de Glave (1989), Demelas (1994) aportan interesantes perspectivas de andlisis.
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Sin embargo se puede también mirar a estas mujeres beatas como “mujeres que leen
y que se abren al mundo en la lectura, que escriben y cuentan su libertad, mujeres que
saben darse espacios de autonomia en una sociedad que busca pautar sus vidas, mujeres
que hablan de la posibilidad de la libertad frente a la realidad, mujeres que saben de si
mismas Yy se dicen a sirmismas con palabras propias” (Martinez I Alvarez 2002: 82-87).

La préctica de la “maternidad espiritual” entre las beatas y hacia las jovenes que se
educaban con ellas, facilit6 el desarrollo de una tutoria espiritual femenina que pasaba de
una generacion a la siguiente (Van Deusen 1999:60). Esta practica fue muy comun entre
Rosa y el grupo de discipulas-compafieras que compartian las tertulias en casa de Gon-
zalo de la Maza (Hampe Martinez 1996). Entre ellas Rosa era reconocida en su autoridad
de mujer. .

Uno de los primeros biografos de Rosa de Lima, el dominico Leonardo Hansen aporta
elementos que permiten descubrir la personalidad de Rosa, su autoridad ejercida en la
libertad para amonestar a los frailes dominicos a que se dedicaran con fervor a la
predicacion, “especialmente a los religiosos de su orden, rogaba, amonestaba y protesta-
ba que ordenasen a este fin desde el principio todos sus estudios y desvelos y que fuese
el blanco glorioso y sublime de todas sus tareas” se queja de que estén “siempre asidos a
las disputas metafisicas, que las més veces consisten en distinciones inutiles de térmi-
nos, fatigindose toda la vida con controversias y porfias sobre la significacién de las
voces” y los recrimina porque con los estudios solo buscan “el aplauso y la vanagloria”
y no la “salud de los préximos y su salvacién”. Este bi6grafo da cuenta del lamento de
Rosa por estar excluida de la predicacién ya “que si no fuese mujer, habia de ser su
primer cuidado, en acabando de cursar en los estudios, darse toda a las misiones y
predicacion de Evangelio” (1664,1929:287)

El P. Lorenzana, uno de sus confesores, la percibia en su lucidez intelectual: Dejé oir
Rosa en esta ocasion -la del examen de su espiritu- axiomas tan profundos y sélidos,
conceptos tan sublimes y agudos ... tan inteligentes y sutiles, que le parecia que oia, no
a una mujer, sino a un teélogo muy hecho y consumado.’

El tiempo que pasaba recluida en su ermita, en soledad y silencio, reflejaba el anhelo
de vivir al estilo de los padres y ammas del desierto, de la primera época cristiana pero
también el impacto que tenian en ella los escritos de Gregorio Lopez® (1542-1596)
madrileifio radicado en Nueva Espaifia, considerado el primer anacoreta de Indias. Al igual
que Catalina construye su ermita y practica el ayuno. Como afirma Caroline Bynum
(1990:163-225) el uso de cilicios o el azotarse, eran practicas vivenciadas como castigos
por un pecado, pero también como medios para lograr la unién con el cuerpo crucificado
de Jesus y asemejarse a él. Desde la devocion medieval, estas pricticas no implican tanto
la negacién de lo fisico como su elevacion, dentro de las vias de acceso a lo divino. La
espiritualidad de las mujeres del siglo XVI-XVII, como las del medioevo, debia parte de
su intensa cualidad corporea a la asociacion de la mujer con la carne, hecha tanto por los
filosofos como por los te6logos y también a la comprension que se tenia de la unidad
psicosomaética que exigia la resurreccion del cuerpo al final de los tiempos. El cuerpo

5- La biografia escrita por Jacinto Parra es citada en Getino (1943: 9-10)
6- Testimonio de Fray Pedro de Loayza (2002: 287)
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como medio para acceder a la experiencia religiosa continia ocupando un rango preemi-
nente en la Europa catdlica modemna. De todos es conocido el culto a las religuias, como
manifestacion de lo sagrado.

Milagres Rivera Garretas, (1992:218) al referirse a la dimensidn corpérea de la expe-
riencia religiosa en la temprana Edad Moderna. sefiala que ante la falta de un orden
simbélico propio, las mujeres convierten ocasionalmente su cuerpo en texto dejando que
hable y se exprese.

Rosa sobre la cruz cargada de cilicios. Andnimo, 5.XVIIL
Casa de Ejercicios de Santa Rosa, Lima.
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La fiesta de canonizacién que se llevé a cabo en Lima, de la primera criolla elevada a
los altares en 1671, habla del creciente culto a los santos locales, un hecho que ilustra de
forma elocuente, la afirmacién de una peculiar manifestacién limefia del catolicismo y la
creciente autonomia cultural y econémica de la ciudad y de las colonias en general, con
respecto a Espafia, ya en el ocaso del poder.

Teodoro Hampe Martinez (1996:7) al analizar los expedientes del proceso de beatifi-
cacion y canonizacion, asi como la procedencia social y los objetivos de los agentes que
lo fomentaron, observa las raices criollistas del fendmeno. En diferentes &mbitos -imagi-
nario, artistico, politico, social- se puede ratificar la presencia de Rosa de Lima como
simbolo o coronacién del emergente nacionalismo criollo. Segin este autor la pronta
gestion por canonizar a la primera santa nacida en América, fue incentivada por el interés
politico de las élites criollas del virreinato del Penil, que buscaban consolidar su ascenso
como grupo de dominio econdmico-social.

Para Roma como para la Corona de Espafia, esta canonizacién constituia la confirma-
cién de los frutos de la empresa evangelizadora, motivo por el cual se autorizaba la
conquista-colonizacién y la necesidad de mostrar esos frutos, apenas un siglo después
de la conquista (Iwasaki Cauti 1994:150). Para los dominicos significaba un mejor posi-
cionamiento en la constante rivalidad de las 6rdenes por el prestigio social y para los
dominicos criollos en especial: Rosa era la santa que necesitaban para defender la cues-
tionada autoridad espiritual de los frailes nacidos en el Peri. El escenario privilegiado de
las luchas criollistas en América fue el mundo conventual (Lavalle 1990).

Iwasaki Cauti (1993:581) advierte la masiva presencia de dominicos entre los candi-
datos a los altares y sefiala que quizas se deba a una reaccién al recorte de poder que
sufrieron desde la administracién del Virrey Toledo’, cuando perdieron Chucuito y la
Universidad de San Marcos y sufrieron el proceso inquisitorial contra el fraile Francisco
de la Cruz, rector de dicha Universidad y buscaban recuperar asi el poder que habian
perdido durante el gobierno del Virrey Toledo.

Para muchos misioneros la existencia de esta nueva santa era la confirmacién divina
del suefio de reconstruccién americana de la cristiandad, en América se realizaria la
Jerusalén Mesidnica del Apocalipsis, el suefio de muchos franciscanos y dominicos de
retornar a la edad dorada de la iglesia primitiva en Indias.

Entre las “visiones” conocidas de Rosa y que narran los testigos de su canonizacién,
se destaca aquella en la que Cristo se le apareci6 a la santa limefia como maestro de
canteria para conducirla a un obraje que ¢l dirigia. Este oficio, exclusivo para hombres
rudos o para indios obligados a los trabajos forzados, estaba ahora en manos de hermo-
sas doncellas vestidas de gala. Como atestigua Maria de Uzitegui que oyé de Rosa:

7- Siguiendo a Hehrlein, Yacin (1990), La expulsion de la orden dominicana de las doctrinas de Chucuito

en 1572: trasfondo politico y econémico de una campara de difamacién, Mujica Pinilla afirma que el
trasfondo politico de la expulsién de la orden dominica de las doctrinas de Chucuito en 1572 conformadas por
los poblados de Chucuito, Acora, Ilave, Juli, Pomata, Yunguyo y Sepita es el pensamiento lascasiano y la
corriente utbpica antiespafiola que se difundid con sus escritos en el Perii. Sin el destierro de esta Orden el
virrey Toledo no podia aumentar el tributo a los indios.(Mujica Pinilla, 2001: 258)
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Sofié que estaba en casa de mi madre, donde me habia casado con un cantero, el
cual me mostrd unas piedras v me difo que tuviese cuidado de labrarlas que él
tendria de mis padres v de acudirles (...) v abriendo [Rosalla puerta vio gran
numero de doncellas muy lindas y muy ricamente aderezadas con guirnaldas en
las cabezas, v todas estaban labrando piedras (...) y las doncellas estaban desti-
lando de sus ojos ldgrimas que caian en las piedras y las ablandaban, para
poderilas labrar®

Los suefios ¥ visiones de Rosa (Millones 1993:53-59) fueron interpretados como la
utopia de una Iglesia que se renueva en Indias, en donde las mujeres tienen un papel
protagonico y el anhelo de una sociedad en donde ningiin trabajo sea considerado des-
honroso.

El significado alegorico de este suefio se¢ identificd a tal punto con su persona, que fue
uno de los temas interpretados al dleo por el maestro toscano Lazaro Baldi (1623-1703)
para ornamentar la Basilica Romana de San Pedro durante las fiestas de beatificacion.
Rosa es representada cincel en mano, tallando en piedra una figura humana.

Visidn del Cristo cantero. Lienzo de Lizaro Baldi.
Iglesia de Santa Maria sopra Minerva, Roma, 1668.

&- Testimonio de Maria de Uzategus (2002:118)
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El imaginario simbolico de su universo visionario se desplaza dentro de la realidad
andina y traduce mensajes sociopoliticos en alegorias religiosas. La vision de Cristo
como maestro de canteria, estd inspirada en el obraje minero que la santa vio en Quives,
cuando vivio alli durante su adolescencia. Su actitud benevolente frente a las artes meci-
nicas o los trabajos manuales -oficios de indios y mestizos- se orienta a lo mismo. La
vision de un grupo de mujeres laicas que cortan piedras fundacionales de una nueva
Iglesia criollo-mestiza americana sirve para ilustrar la profecia lascasiana sobre el trasla-
do de la Iglesia a Indias.

La visitn del paraiso en un obraje en el que Cristo es maestros de canteria.
Lienzo andnimo, 5. XVIII. Monasterio de Santa Rosa de Santa Maria, Lima.
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Parado6jicamente los caciques también veian en la santa criolla la promesa de restau-
racion de su antiguo imperio, Rosa se convertia asi en la Rosa andina, indianizada, mes-
tiza, simbolo del Tahuantinsuyo (Mujica Pinilla, 2001:338).°

Al poco tiempo de morir, Rosa de Santa Maria se transformé en una metéfora social
que consolidaria los anhelos politicos de espafioles, criollos, mestizos e indios.

Elmina Paz de Gallo. Siglo XIX y principios del XX.

Pasando a otro escenario y otra época, en el dltimo cuarto del siglo XIX, una epide-
mia de célera en Argentina,'® desbasté la ciudad de Tucuman, que se encontraba sin
protecciones sanitarias. La magnitud del flagelo supero las posibilidades de control del
Estado provincial, por lo que resulté fundamental para contener la crisis, la ayuda del
gobierno nacional y la participacion de instituciones y vecinos de la ciudad. En esta
circunstancia la Iglesia local se aboco a la tarea de asistencia en favor de los damnifica-
dos, sin que se pudiera resolver el problema de atencion de los nifios.

La urgencia por solucionar el vacio institucional y encontrar un lugar adecuado para
atender a los huérfanos, motivo al fraile dominico Angel Boisdron, a solicitar a Elmina
Paz de Gallo ayuda para los nifios, quien debido a su reciente viudez'' no dudo en dispo-
ner de sus bienes, transformar su vivienda para acoger a los necesitados y atin mais,
asumir personalmente el cunidado de los huérfanos.

Tomasa Alberti, quien la acompafiaba en su quinta de las afueras de la ciudad, durante
un tiempo de retiro y duelo luego de la muerte de su marido, fue testigo del dialogo entre
FrBoisdron y Elmina:

Usted Sefiora no podria hacer algo por estos pobres nifios?... ella callé un instan-
te y dijo «Mi Padre, a los nifios pobres los ayudaré, no solo con dinero, sino con mi
persona. Yo los cuidaré mi casa serd la de ellos.»"

Esta decision gener6, entre los miembros de su sector social, opiniones contrapues-
tas. Hubo quienes consideraron que tal desempefio era indigno para una mujer de su
clase. Se debia gestionar y administrar los recursos destinados a las obras de caridad
pero delegar la ejecucion de las tareas asistenciales a otras personas. Sin embargo, la
resolucién de Elmina Paz de hacerse cargo de la atencién de los huérfanos, despertd la
adhesion de un sector importante de la sociedad, especialmente de un grupo de jovenes
mujeres, que se incorporaron a las exigentes tareas que demandaba la obra.

9- Agradezco a Pilar Garcia Jordan el haber puesto en mis manos el precioso estudio de Mujica Pinilla, “Rosa
Limensis”

10- Sobre la epidemia de colera y la apertura del primer Asilo de Huérfanos de Tucumén, son fundamentales
los trabajos de Brizuela -Hernéndez (2000) y Bravo (2002)

11- Estaba casada con Napoleon Gallo, politico santiaguefio. El matrimonio luego de una agitada vida
politica en Santiago del Estero se habia radicado en Tucumén. Habia fallecido su dnica hija Maria Jesis y
Elmina se entreg6 de llend a las obras de beneficencia, siendo miembro de varias Instituciones y Cofradias. Los
Gallo se dedicaban a la industria azucarera, el Ingenio Lujin era de su propiedad.

12- Archive Hermanas Dominicas de Tucuman (AHDT). Alberti, Tomasa, La Madre Maria Dominga del
Santisimo Sacramento Paz Gallo, £.19.
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La experiencia caritativa profundizo el fervor religioso que animaba al grupo de muje-
res, que las llevaria a tomar la decisién de conformar un proyecto conjunto de vida
conventual, dando origen a la fundacién de la congregacion de “Hermanas Dominicas del
Santisimo Nombre de Jesus™. La congregacion se proponia servir a Dios fuente de toda
caridad, y al projimo ensus dolencias y miserias, especialmente a los nifios huérfanos y
desamparados." .

La Congregacion, a partir de las redes de parentesco y sociabilidad de sus integrantes,
comenz6 a recibir pedidos de apertura de Asilos y Colegios en Monteros (Tucumén),
Santiago del Estero, Rosario, Santa Fe y Buenos Aires. Esta iniciativa femenina, tan
propia del siglo XIX, de congregarse bajo un objetivo religioso y caritativo, genero en
Tucumién, un nuevo espacio para las mujeres con inquietudes religiosas y de participa-
cioén social. El mismo les propicié no sélo la via para asumir la radicalidad evangélica,
sino que también se constituyd en un ambito especifico de participacion en la esfera
social, con los rasgos propios que propone la caridad y el servicio a los sectores mas
vulnerables (Hern4andez-Brizuela 2000).

Durante el dltimo cuarto del siglo XIX y las primeras décadas del XX, en el contexto
de la formaci6n del Estado-Nacién Argentino, las mujeres quedaban excluidas de la par-
ticipacién politica y del ejercicio electoral, pero ello no implicé que el espacio piblico no
fuera interpelado por mujeres de diversas clases sociales y orientaciones politicas, como
analizan Pilar Garcia Jordan y Gabriela Dalla Corte (2006:561):

la participacion publica de las mujeres encontré un campo de accion en el uso
politico de los espacios religiosos, asi como en las prdcticas asociativas enmarcadas
en sociedades privadas femeninas, las cuales cumplieron con un claro rol politico
al sustituir al Estado o al acompanarlo en numerosas ocasiones en la resolucion de
problemas sociales.

Las mujeres entraron en politica a partir de asuntos relacionados con el cuidado, la
alimentaci6n y la preservacion de los grupos més vulnerables de la sociedad. Las “activi-
dades de mantenimiento” que han realizado a lo largo de la historia, adquieren nueva luz.
Las congregaciones de vida apostélica ofrecieron a las mujeres un espacio dentro de la
Iglesia y la sociedad en el que disponian de grados de autonomia mayores de los que
tenian otros grupos de mujeres en el siglo XIX (Serrano 2004:295).

Elmina Paz se comprometio con el cuidado de los huérfanos, su salud y luego de su
educacion. En las palabras de despedida, el dia de su fallecimiento, Boisdron afirma que
“durante 25 afios fue la madre tierna de estas criaturas, quien las toma en sus brazos, las
aprieta sobre su pecho y las ama” (Boisdron 1921:200).

El cuidado de los cuerpos'®, fue 1a manera en que estas mujeres legitimaron su papel
aludiendo a su condicion de madres y haciendo del espacio publico que ocupaban, una
extension de las actividades maternas. Para actuar, optaron por elaborar estrategias

13- Archivo Arzobispado de Tucuman (AAT), Carpeta HH Dominicas, Carta de Elmina Paz y sus compa-
Aeras al Vicario Capitular de la Diécesis de Salta, mayo de 1887.

14- Para una interpretacién del itinerario espiritual de Elmina Paz y de su comprensién del cuerpo como
espacio de salvacion, el trabajo de interpretacién desde la teologia espiritual que sobre su vida ha realizado
Haydée Herrera (2002).
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asociativas y de sociabilidad como formas politicas de actuacion publica. De esta manera
podemos afirmar que en Argentina como en el resto de América Latina, la construccion
de los Estados nacionales fue paralela a la organizacién de sociedades de beneficencia y
caridad formadas por mujeres (Garcia Jordan- Dalla Corte 567-569).

En estos espacios encontramos a Elmina Paz, que como también atestigua Fr Boisdron:
“no habia Institucién de beneficencia, asilos, hospitales o corporaciones humanitarias a
que no protegiese con sus recursos pecuniarios y con sus influencias sociales” (1921:202)

Elmina asume rasgos de santidad femenina que van comprendiéndose como tipicos
de toda vida entregada a Dios y al préjimo, en donde como Rosa de Lima, y Catalina de
Siena -los dos modelos ejemplares dominicanos que mas trascendieron- los pobres tie-
nen un lugar primordial en sus desvelos:

Los pobres que se presentaban a su puerta eran siempre bien recibidos y les daba la
limosna una mano que les consolaba y honraba. Gran dama, que fie en los dias de
su Estado matrimonial, iba a los suburbios de la ciudad, a visitar y auxiliar a los
mas desgraciados y desamparados. Era para ellos como la aparicion del Angel
Rafael en la casa de Tobias® .

El perfil de santidad de Elmina Paz, se construye en un primer momento por los
textos panegiricos!¢, elaborados en 1911 con motivo de su fallecimiento y los discursos
de 1933 con motivo de la celebracién del centenario de su nacimiento. Estos discursos
junto a la biografia escrita por Tomasa Alberti y la publicada en Salamanca, escrita por
un religioso Operario Diocesano, Feraud Garcia son tipicos textos hagiograficos'”.

Todo colectivo humano por pequefio que sea, se define y cohesiona por medio de
modelos de comportamientos ideales que expresan sus creencias. Estos modelos se cons-
truyen a través de narraciones, imagenes y simbolos que les dan sentido y los proveen de
significado, otorgandoles capacidad de transfosmar las practicas y relaciones hacia den-
tro y hacia fuera del grupo.

En la tradicién cristiana, la elaboracién de imigenes de santidad a través de relatos de
vida, como modelos ejemplares a seguir, se remonta a los tiempos primitivos de la
iglesia. La vida de un santo o santa se inscribe dentro de un grupo, Iglesia o comunidad
y representa la conciencia que éste tiene de si mismo al asociar la figura a un lugar, es la
cristalizacion literaria de las percepciones de una conciencia colectiva (de Certeau
1993:258-260).

La hagiografia en cuanto biografia es un relato ejemplar y didictico que tiene un
claro propésito mimético y edificante (Bravo Arriaga 1997:113)."8

También las oraciones finebres son en esencia verdaderas biografias, revelan y am-
plian la fisonomia de Elmina Paz como protagonista idealizada en la hipérbole del discur-
50 (1997:92). Boisdron busca rescatarla del olvido, y en su oracién fiinebre exclama:

15- Boisdron, 1921:202

16- Del lat. panegyricus, y este del gr. d4icaofié€?0. Discurso o sermén en alabanza de alguien.
17- del lat. hagiogrdphus, y este del gr. 7aéio, sagrado, y el lat. -grdphus, grafo.

18- Agradezco a Victoria Cohen Imach, la recomendacién de esta lectura.



204 - Dos imdgenes de santidad: Rosa en Lima (S. XVIl) y Eimina Paz en Tucumdn (S. XIX)

jOh bendita Madre, que saliste de este mundo, dejando sobre la tierra puras y
luminosas, las huellas de tu pasaje, para que sean memoriay edificacion para este
amado pueblo de Tucumadn!"®

En sus palabras de despedida Boisdron va perfilando una Vida de Elmina en donde
plasma su experiencia de amistad, desde su vinculo como confesor y director espiri-
tual?®. La reconoce comé Madre espiritual, en su correspondencia siempre se dirige a ella
como “Querida Madre e hija en el Sefior’™ y ese reconocimiento de autoridad femenina
también lo percibe en las personas que rodean el leche de Elmina Paz:

Es muy comin en los relatos hagiograficos indicar como fuente divina de su accion
y de la heroicidad de sus virtudes el origen noble de la vida del santo. La sangre es la
metafora de la gracia, de ahi se sigue la necesidad de genealogias (de Certeau 1993: 263).
En el panegirico que Boisdron realiza sobre Elmina, expresa esta genealogia de noblezay
a su vez la entronca a su vez con las nuevas concepciones democraticas:

Conocéis, Seriores, su vinculacién con todo lo que nuestra sociedad tiene de mas
noble, sus abolengos patricios, los méritos de sus antepasados, la delicadeza y
distincion de su educacion; pero por mds valiosos que sean estos titulos, aun en
una sociedad democrdtica, nuestras consideraciones deben subir mds arriba, Re-
presentaba ella lo que hay de mds elevado en nuestras creencias, de mas benéfico
en nuestra religion: fue ella una pura personificacion de la piedad y la caridad »

Mientras que la biografia tiende a presentar una evolucién y por consiguiente una
serie de diferencias, la hagiografia postula que ,,todo se dio desde el principio* con una
vocacion, con una eleccidn. La historia es epifania progresiva de ese don. El santo es el
que no pierde nada de lo que ha recibido (de Certeau 1993:264). Al referirse Boisdron al
nacimiento de Elmina en 1833, sefiala las perturbaciones y revoluciones del proceso
independentista pero indica que nada de ello la afectaba en su crecimiento:

Elmina candorosa y piadosa crecia como una flor escogida y se elevaba hacia
aires puros, desarrollando las cualidades que perfeccionan y embellecen a la mujer
(...) ni las pasiones e intereses humanos ni las revueltas politicas (...) alteran la
linea recta de su existencia, ni oscurecen el celo de su piedad ni malean las dispo-
siciones de su corazén.”

La hagiografia es un discurso de las virtudes y desde esta perspectiva, Boisdron
destaca la pertenencia de Elmina a una genealogia de santas como Teresa de Avila y
Juana de Chantal (Boisdron [1911]1921:200).

Boisdron la nombra como heroina de la virtud, predestinada y llena de energias inago-
tables como acontece a todos los seres marcados con una predestinacion superior, a los

19- Boisdron, 1921:200

20- Para ¢l andlisis de la relacién mujer devota-confesor, son imprescindibles los textos de Gari, 1994, 2001,
2006 y Root, 1997.

21- AHDT, Correspondencia Fr. Angel Maria Boisdron a Elmina Paz- Gallo.

22- Boisdron, [1911]1921:199

23- Ibidem.
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héroes de nuestra religicn, sus tiltimas enfermedades fueron el crisol candente v doloroso
de su virtud, la que manifests en la hora suprema (1921:200) y describe el llanto de su
familia y sus hijas serenandose en la conviceion de que asi mueren los santos (202)

Al cumplirse el aiio de su muerte, Boisdron acentiia mas su discurso sobre la santidad
de Elmina en todo tiempo, y en todos los momenios y estados, la existencia de nuestra
venerada y amada Madre fue el fiel cumplimiento del programa de santidad que ha
trazado el Evangelio de Jesus, en los deberes para con Dios, para con el préjimo v para
congigo mismo (201) y proclama su santidad a la altura a qgue la gracia divina elevé a
nuestra Madre, la llamamuos, la creemos santa (202)

Las fotografias (Prislei 2002:14-15)* que se conservan en el Archivo de las Herma-
nas Dominicas de Tucuman, reflejan el imaginario decimondnico respecto a la intima
relacion entre religiosidad femenina y cuidado de los vulnerables de la sociedad, pero a su
vez estas imdgenes contribuyen a fortalecer ese sistema de creencias. La mirada del
fotografo que retratd en tantas oportunidades a las mujeres religiosas dominicas y sus
huérfanos, buscé a su vez informar, representar, hacer significar, provocar imitacion

Elmina Paz-Gallo ¥ un gropo de huérfanas. Asilo del Dulce Nombre de Jesis.
Tucumin, Fines S. XIX.

24- Agradezco a Pilar Garcia Jorddn la sugerencia de lectura de este articulo.
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fad

Elmina Paz - Gallo, un grupo de religiosas y huérfanos del Asile La Asuncidn,
Santiago del Estero, principios 5.4

El Senador por Tucumin Benjamin Paz -hermano de Elmina- en una sesién de la
Camara, intercede por fondos nacionales para poder concluir la obra del primer asilo de
huérfanos de su provincia. Su discurso pone de manifiesto a la mujer que no solo entregd
su dinero sino que se entrego ella misma a una obra de caridad piblica de gran interés
para el lugar y en donde es secundada por otras mujeres de “familias notorias™* | refle-
Jjando asi la doble vertiente de santidad que conviven a fines de siglo X1X, la nobleza de
origen y la utilidad pablica.

La muerte de Elmina Paz también tuvo ecos en la prensa que contribuyo a la propaga-
cidn de las “virtudes™ vividas por la santa tucumana. Asi en el diario El Orden, -tipica-
mente liberal- se leia en esos dias: La Madre Elmina fue para Tucuman algo mds que una
tradicion, fue una benefactora, fue una madre comiin de los desgraciados.™ Y el que
fuera gobernador de la Provincia, Ernesto Padilla, exalta su “piedad social” y como desde
el retiro de su asilo tenia una gravitacién propia v obraba con profunda accién sobre
toda la sociedad?.

25- Congreso de la Nacion, Diario de Sesiones Camara de Senadores, 29° Sesidn ordinaria- Agosto 2 de
1888, Buenos Aires, 1910, p.290.

26- El Orden, “Sor Maria Dominga Paz Gallo”. Tucumén, 2 de noviembre de 1911.Corona Finehre,
(1912:8-9)

27- Ernesto Padilla fue Diputado ¥ Gobernador de Tucumin.
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CONSIDERACIONES FINALES:

La vida beata y la contemplativa en el periodo colonial de Latinoamérica, fueron
espacios que otorgaron a las mujeres acceso al conocimiento y a ciertas cuotas de auto-
nomia mayores que las que les otorgaba la sociedad a las mujeres. En algunas experien-
cias de religiosidad femenina se perciben rasgos de autodeterminacién y libertad de op-
ci6n, que permitieron a mujeres como Isabel Flores de Oliva, transgredir los roles asig-
nados para la mujer en la sociedad colonial. La cercania a los sectores marginales de
Lima y su experiencia mistica escrita en su propio cuerpo, legitiman su autoridad feme-
nina y la habilitan para irrumpir en la esfera publica vedada para las mujeres de su época.

Avanzado el siglo XIX, las nuevas formas de vida conventual apostélica, proporcio-
naron un 4mbito de accién y ejecucion, constituyéndose en una variable de sociabilidad
femenina y religiosa que llego a ser relevante en la organizacion del tejido social de los
nuevos Estados (Serrano 2004:313). La intervencién en el espacio puablico de las mujeres
religiosas implico una participacion en la construccion del Estado, desde un 4&mbito en
donde la esfera publica y privada, coexistieron en una amalgama de intersecciones mu-
tuas. Las relaciones entre las mujeres y los Estado-Nacién emergentes en América Latina
no se restringen al problema de la ciudadania politica y el derecho al sufragio, sino que
las encontramos en la vol4til linea divisoria entre las esferas publica y privada (Potthast-
Scarzanella 2001:7) asumiendo posturas activas en cuestiones de familia, educacién,
higiene y salud. Las mujeres religiosas entre muchas otras, también intervinieron de este
modo en la construccion de la identidad de la joven Nacién.

Elmina Paz, y muchas de sus compaiieras, asumieron los espacios mas desprotegidos
y en ellos aportaron su cuota de participacién activa en el disefio del Estado-Nacion con
sus practicas sociales, fortaleciendo el tejido asociativo, sobre todo con sus iniciativas
entre los sectores méas vulnerables.

El descifrar los mensajes dificiles y complejos de las mujeres del pasado, nos abre a
la posibilidad de decir y ordenar nuestra experiencia actual. Recuperar la memoria de
ellas nos permite construir significados para poder anclar en el presente, por aquello que
decia Virginia Wolf, que el presente cuando cuenta con el apoyo del pasado, es mil veces
mads profundo. Leer entre lineas y mirar de cerca los arreglos simbélicos de los mensajes
de las mujeres del pasado, es una llamada a emerger, aparecer y dejamnos despertar como
mujeres, por quienes nos precedieron, superando nuestra insignificancia y recuperando
la capacidad de decimos. Asi nos daremos cuenta que las mujeres del pasado son here-
deras a la vez que iniciadoras. (Wolf 1997:150)
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